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“La cultura debe cultivar al hombre y a cada hombre en toda
la extension de un humanismo integral y pleno, en el cual todo
hombre y todos los hombres sean promovidos a la plenitud de cada
dimension humana. La cultura tiene el propdsito esencial de promover
el ser del hombre y de proporcionarle los bienes necesarios para el
desenvolvimiento de su ser individual y social.”

(Discurso de Juan Pablo II en el Encuentro con Eminentes
Personalidades de la Cultura. Rio de janeiro, 1 de Julio de 1980)

* Traduccién del inglés por ACC.
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Para apreciar fiel y justamente el sentido del pensamiento politico social de
Maritain en sus dos trabajos principales al respecto, ‘Humanismo Integral’ (1936)
y ‘El Hombre y el Estado’ (1951), es indispensable evaluarlo en el contexto amplio
de sus otros trabajos sobre el tema, tanto anteriores como posteriores a ellos. Las
mayores criticas a ambos libros, como aquellas de Joseph Desclausais, Louis Salleron
(ambas en 1936), Julio Alleinvielle (1945-48), y A. Massineo, S.]. (1956), fueron
largamente erréneas por fallar en la contextualizacién de Maritain, lo que fue hecho
correctamente por las mordaces defensas de Maritain hechas por Etienne Borne, M.
D. Chenu, Etienne Gilson, Olivier Lacombe, Charles Journet, Reginald Garrigou-
Lagrange, Alcide De Gasperi, Cornelio Fabro y Adriano Gallia, entre otros.

Sin embargo, lo que sostengo en este trabajo es que la clave decisiva en
la interpretacién de esos dos libros es el desarrollo de la Doctrina Social de la
Iglesia, especialmente comenzando por ‘Mater et Magistra’ (1961) y ‘Pacem in
Terris’ (1963) de Juan XXIII y ‘Gaudium et Spes’ (1965) del Concilio Vaticano II,
pasando por ‘Ecclesiam Suam’ (1964), ‘Populorum Progressio’ (1967), ‘Humanae
Vitae’ (1968), y ‘Evangelii Nuntiandi’ (1975) de Pablo VI, para culminar con la
obra monumental de Juan Pablo II, a partir justamente de su primera enciclica,

‘Redemptor Hominis’ (1979).

La nocién de “humanismo integral” de Maritain ha jugado un rol crucial
en el desarrollo de esta ensefanza social. Es el propésito de este trabajo el dar una
breve resefa de la conexién entre el original trabajo de Maritain en la filosofia
politica y las ensenanzas subsiguientes de los pontifices catélicos, especialmente
del Papa Juan Pablo II.

Desde la ‘Rerum Novarum’ (1891) de Leén XIII, la ensefianza social de la Iglesia (a
veces llamada ‘doctrina’, cuando se enfoca en los principios, y ‘ensefianza’ cuando se trata
de la aplicacién de esos principios a dreas especificas), ha ido tomando gradualmente una
forma mds y mds precisa en torno a la dignidad de la persona humana (derechos humanos),
la centralidad de la familia tradicional y el significado y propésito de la comunidad civil.
Es a través de estas ensefianzas que la Iglesia intenta actuar como levadura en la sociedad
secular, compenetrindose ella misma en cada cultura nacional o regional, pero sin
identificarse con ninguna de ellas en su temporalidad y pluralismo, sino manteniéndose
como una fuerza trascendente e iluminadora, a fin de construir una “civilizacién de amor”

(Pablo VI) desde dentro, o una ‘consecratio mundi’ (Juan XXIII).
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En mayo de 1981, Juan Pablo II habia preparado un discurso para
conmemorar el 90° aniversario de la ‘Rerum Novarum’, pero no le fue posible
pronunciarlo debido al atentado contra su vida. No obstante ello, fue publicado
y en él se encargd de poner la ensenanza social de la Iglesia en apretada sintesis:

“Esta ensenanza social nacié a la luz de la Palabra de Dios y del auténtico
Magisterio, desde la presencia de los cristianos dentro de las cambiantes situaciones
del mundo, en contacto con los desatios provenientes de ellas. Su objeto es, como
siempre ha sido, la sagrada dignidad del hombre, a imagen de Dios, y la proteccién
de sus derechos inalienables; su propésito, la realizacién de la justicia, entendida
como el avance y la completa liberacién de la persona humana en sus dimensiones
terrena y trascendente; su fundacién, la verdad sobre la naturaleza humana misma,
una verdad aprendida por la razén e iluminada por la Revelacién; su energfa, el
amor como mandamiento evangélico y norma de accién”.

La descripcién de Juan Pablo II bien podria servir como imagen precisa de la
visién de ‘El Hombre y el Estado’. Maritain desarrollé esta visién para la filosofia social
y politica catdlica a través de los terribles eventos de la Segunda Guerra Mundial. Y
en realidad, la urgencia presente de esa tarea fue presentada por Juan Pablo II en
su mensaje conmemorativo del 50° aniversario de la Segunda Guerra Mundial en
Europa (8 de Mayo de 1995) Luego de enfatizar la obligacién de no olvidar jamds
esa tragedia, ¢l describe lo que condujo a ella y lo que la siguié: “El mundo, y en
particular Europa, se dirigieron hacia aquella gran catéstrofe porque habian perdido
la energia moral necesaria para hacer frente a todo lo que les empujaba hacia la guerra.
En efecto, el totalitarismo destruye la libertad fundamental del hombre y viola sus
derechos.” Mds adelante sehala que las politicas e ideologias que condujeron a la
guerra, fundadas en su fracaso en entender “que no se edifica una sociedad digna de la
persona humana sobre su destruccién, sobre la represion y sobre la discriminacién” no
han desaparecido en absoluto. Por ello urge que “Esta leccién de la Segunda Guerra
mundial no ha sido ain plenamente recibida en todas partes. Y sin embargo estd
presente y debe continuar como aviso para el préximo milenio”.

Juan Pablo II sirve como centinela en la tradicién de Maritain; él contintia los
esfuerzos de Maritain para construir las bases intelectuales de una teoria personalista
delademocracia o “humanismo integral”. Maritain fue desarrollando su pensamiento
en el contexto histérico del surgimiento de las ideologias totalitarias del fascismo,
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nazismo y comunismo, destructivas de los derechos humanos y de la familia, tanto
como de una democracia de libertad y responsabilidad hacia el bien comdn.

Cuando publicé ‘Humanismo Integral’, esas ideologias estaban en pleno trabajo
politico, y a punto de lanzar la Segunda Guerra Mundial con el fanatismo de su
imperialismo racial y nacionalista. El “humanismo integral” propuesto por Maritain
en 19306 aspiraba a conducir a la persona humana hacia un desarrollo pleno bajo
“la primacia de lo espiritual” que eventualmente serfa alcanzada en Cristo, como ¢él
mismo lo habia experimentado, junto a su amada esposa Raissa y su hermana Vera,
y en interaccién con el Padre Clerissac, Peguy, Ledn Bloy y otros, particularmente
después de su bautismo en 1906 y el comienzo de sus estudios tomistas en 1910. Por
medio de estos tltimos descubrié una antropologia cristiana que podria llegar a ser
un puente entre todas las personas en una sociedad libre.

Su libro ‘Cristianismo y Democracia’ fue publicado en 1943 “en homenaje
al pueblo francés” durante sus sufrimientos. Al final de la guerra, la ‘guerra fria
surgié debido al hecho de que solamente las primeras dos ideologias habian sido
derrotadas, pero no la tercera: el marxismo-leninista comunista crecié en su disefio
imperialista y en la supresién de los derechos humanos, a pesar de la Declaracién
Universal de los Derechos Humanos de las Naciones Unidas. La participacién de
Maritain en este histérico documento es bien conocida. En ‘El Hombre y el Estado’,
él, valientemente, intent6 formular una “fe democrética secular”, aceptable por todos
en una sociedad libre, como un cuerpo evidente en si mismo de al menos ciertas
verdades previa y trascendentes demostrables, asumidas por cualquiera constitucién
legal: “Una sociedad de hombres libres, en efecto, supone principios fundamentales
que se hallan en el corazén mismo de su existencia. Una democracia auténtica implica
un acuerdo profundo de las mentes y de las voluntades sobre las bases de la vida
comun; es consciente de si misma y de sus principios y debe ser capaz de defender y
promover su propia concepcién de la vida social y politica; debe portar en si misma un
comin credo humano: el credo de la libertad.” En realidad, Maritain procuré articular
la fuerza moral de un credo democrético precisamente para contrarrestar las mismas
premisas que debilitaban a occidente en su enfrentamiento con el totalitarismo.

El liberalismo burgués es incapaz de defender la libertad sin una filosofia
coherente del gobierno y de la vida publica; asi “Del mismo modo que no tenia
un bien comun real, no tenfa tampoco un pensamiento comun real — no habia
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cerebro en ella, sino un crdneo neutro y vacio, tapizado de espejos —. No es
nada sorprendente que antes de la segunda guerra mundial, en los paises que
la propaganda fascista, racista o comunista trataba de agitar y corromper, la
democracia burguesa se haya convertido en una sociedad sin idea ninguna de si
misma y sin fe en si misma, sin fe comun alguna que pudiera permitirle resistir a
la desintegracién.” La fe democritica articulada por Maritain fue ante todo “una
fe puramente prictica, no teoldgica o dogmdtica”.

La gente de una sociedad democritica, con diferentes “e incluso opuestas
visiones metafisicas o religiosas, puede coincidir, no en virtud de identidad de
doctrina alguna, sino de una analégica semejanza en sus principios pricticos, en
las mismas conclusiones practicas y compartir una misma «fe» secular préctica,
con tal que reverencien por igual, acaso por razones totalmente distintas, la verdad
y la inteligencia, la dignidad humana, la libertad, el amor fraternal y el valor
absoluto del bien moral.” De esta manera, Maritain sefala que “la educacién es
manifiestamente el medio principal para mantener la conviccién comin en la
carta democrdtica.” E insiste que tal educacién no puede ser neutral o separada
de las “tradiciones filoséficas o religiosas o escuelas de pensamiento” que han
contribuido a la formacién de la nacién.

Maritain traté cuidadosamente de promover lo que Juan Pablo II ha
llamado “filosofia publica” para una convergencia en un didlogo con el mundo
como ha propuesto la ensefianza de la Iglesia, incluida principalmente en los
citados documentos del magisterio. Las acusaciones de pragmatismo, secularismo,
naturalismo, liberalismo, idealismo, nihilismo, ultraespiritualismo, marxismo y
otras necedades de que fue victima, fueron vigorosamente refutadas por aquellos
que lo conocian bien, como he sefialado previamente. Y sus ideas han llegado
gradualmente a ser parte del nicleo de la ensefanza social de la Iglesia en el
marco especifico de la realidad cultural y de una “filosofia publica” vivificada por
una antropologia cristiana, respondiendo las preguntas fundamentales sobre la
persona humana y la comunidad humana.

Los dos Papas del Vaticano II, y la Gaudium et Spes de éste, se hicieron cargo de
estas preguntas sobre la cultura y el evangelio social. El Papa Juan XXIII, demostrando
una gran apertura hacia el mundo, no para “conformarse” a él ( Rom 12:2), sino para
evangelizarlo mediante la inculturacién del Evangelio, significativamente considerada
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en la enciclica ‘Pacem in Terris’ (1963) no sélo para los catélicos sino “para todos los
hombres de buena voluntad”. Luego, Pablo VI, después de dictar su primera enciclica,
‘Ecclesiam Suam’ (1964) sobre el didlogo de la Iglesia con el mundo, se dirigié a
las Naciones Unidas en Octubre de 1965, como a un Aredpago contempordneo,
con el lenguaje de una “filosofia piblica” comprometida con la verdad universal.
Ese mismo afo, el mds cercano amigo espiritual e intelectual de Maritain, el Padre
Charles Journet, fue hecho cardenal en enero, y en septiembre, justo antes del viaje
de Pablo VI a Nueva York para dirigirse a la ONU, el Papa recibié a Maritain en
Castelgandolfo. Y el 8 de octubre, en la ceremonia de clausura del Concilio Vaticano
I1, con el enérgico humanismo cristianocéntrico expuesto en Gaudim et Spes, el
Papa entregé a Maritain el ‘Mensaje a los Buscadores de la Verdad’. Sin embargo, el
momento decisivo vino con la publicacién de la enciclica ‘Populorum Preogressio’
en 1967, en la cual Pablo VI hace dos referencias explicitas a Maritain, una de ellas
a ‘Humanismo Integral’, en sus versiones francesa e inglesa. El mismo Papa volvi6
nuevamente a la idea de inculturacién del Evangelio mediante un humanismo integral
en su exhortacién apostdlica Evangelii Nuntiandi of 1975.

Entonces vino Juan Pablo II, que puso el tema de la cultura en el centro de
su pontificado, comenzando en su primera enciclica ‘Redemtor Hominis’ de 1979;
luego en su discurso a la ONU en octubre de ese afio y, mds adelante, el 2 de junio
de 1980, en su discurso programdtico a la UNESCO (‘En el Mundo de la Cultura
Dios ha hecho una Alianza con el Hombre’), hizo contrapunto con su insistencia en
la centralidad de la ensefianza social de la Iglesia en el corazén de la evangelizacién.
Esta “filosofia pablica’ y “humanismo integral” fue especialmente remarcada en
la serie de discursos dirigidos a la “gente de la cultura” o “constructores de la
sociedad” y de la “civilizacién del amor”, esto es, a cientificos, fildésofos, artistas,
diplomaticos, oficiales publicos, industriales, etc.

En Rio de Janeiro, el 1° de julio de 1980, justo un mes después de su discurso
a la UNESCO, Juan Pablo usa el término “humanismo integral” para explicar
que es a través de la cultura como mejor se configura el trabajo de los cristianos
en la sociedad democrdtica. “La cultura debe cultivar al hombre y a cada hombre
en toda la extensién de un humanismo integral y pleno, en el cual todo hombre y
todos los hombres sean promovidos a la plenitud de cada dimensién humana.” La
libertad debe ser entendida en un sentido mds sustantivo que la mera libertad de
eleccién. La libertad que la democracia cristiana busca promover por encima de
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todo es lo que “San Agustin llam¢ libertas maior, esto es, libertad en su desarrollo
pleno, libertad en un estado moral adulto, capaz de elecciones auténomas a
propésito de las tentaciones proveniente de todas las formas desordenadas del
amor a s{ mismo. La cultura integral incluye la formacién moral, la educacién en
las virtudes de la vida individual, social y religiosa”.

Segtin Juan Pablo II, la educacién tiene un rol decisivo en este esfuerzo,
especialmente la educacién superior. Dirigiéndose a profesores y alumnos en la catedral
de Colonia, el 18 de noviembre de 1980, y a los profesores universitarios en Bolonia,
el 18 de abril de 1982, Juan Pablo II advirtié contra los efectos deshumanizadores
de esquemas reduccionistas extrapolados de la ciencia. Preservar y desarrollar el
conocimiento completo de los seres humanos pertenece a la “comunidad universitaria
[que debe] demostrar su necesidad de modo convincente, presentando el incentivo
de ese humanismo integral que desde siempre inspira sus ideales y que ciertamente
responde todavia a tantas expectativas secretas de nuestros contempordneos.” En
noviembre de ese mismo afo, en su visita a Espafa, pronuncié dos discursos en
esta misma linea, uno en Salamanca y otro en Madrid. Luego, en la Universidad
de Friburgo, el 13 de junio de 1984, sefialando que “la ciencia es libre si admite
ser determinada por la verdad”. La crisis surge en la cultura cientifica en virtud del
hecho que “la ciencia no estd en condicién de responder a las preguntas sobre su
propio significado. Y la crisis de hoy es en gran medida una crisis de la ideologia del
cientismo, que insiste en afirmar la autosuficiencia del proyecto cientifico como si
por si misma pudiera responder las preguntas del hombre sobre si mismo.”

Una gran tarea para la cultura y la defensa de la libertad es causada por el
sentido de los propios limites y parcialidad de la ciencia. La tarea positiva es la de
“la integracién del conocimiento, en el sentido de sintesis en la que la imponente
acumulacién de descubrimientos cientificos encontrard su significacién en el
marco fundamental de una visién integral del hombre y del universo”. El 15
de mayo de 1988, Juan Pablo II insiste nuevamente en que la Iglesia apoya “un
verdadero humanismo integral que eleve la dignidad de la persona a su verdadera
e irrenunciable dimensién de hijo de Dios”.

Finalmente, el 12 de Mayo de 1990, en Ciudad de México, dirigiéndose a
los Hombres de la Cultura, Juan Pablo II atiende nuevamente a las palabras de
Pablo VI a la clausura del Concilio: “esta irrenunciable vocacién al servicio del
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hombre — de todo el hombre y de todos los hombres — es la que mueve a la Iglesia a
dirigir su llamado a los intelectuales de México — comenzando por los intelectuales
catélicos — para que, abriendo nuevos espacios a la participacion y a la creatividad,
no escatimen esfuerzos para lograr completar el trabajo de integracién — propio de la
verdadera ciencia — y establezca los cimientos de un auténtico humanismo integral
que encarne los altos valores de la cultura y la historia de México”. Esa es la gran tarea
de la cultura a asegurar y elaborar sobre la nocién basica de dignidad humana. Juan
Pablo II mismo elabora a partir de la constitucién Gaudium et Spes del Concilio,
en referencia al misterio de Cristo en relacién al hombre que busca desplegar y
especificar el significado de la dignidad humana en tres aspectos: ® la nocién de
persona, ® la capacidad humana de amar y * la capacidad humana de trabajar. En
realidad, estos podrian servir como los tres grandes temas de la prodigiosa obra de
escritos y discursos sobre doctrina social y politica de Juan Pablo II. El mira las
ensenanzas del Concilio como la base de sus propias ensefanzas.

Los padres del Concilio Vaticano II encuentran la raiz de la persona en Ciristo,
como aquel que “manifiesta plenamente el hombre al propio hombre y le descubre
su altisima vocacién”, porque “en cierto modo se ha unido con cada hombre. Trabajé
con manos de hombre, reflexioné con inteligencia de hombre, actué con voluntad
humana y amé con humano corazén.” La persona debe intentar integrar “todas las
realidades de su existencia en una sintesis armoniosa de vida, orientada hacia un fin
tltimo, que es la sublime expresién de amor”. La nocién de “humanismo integral”
designa la meta de tal sintesis o integracién personal y cultural.

El segundo aspecto de la dignidad humana corresponde a la capacidad de
amar. “Amando se descubre que la profunda capacidad de darse uno mismo eleva
la persona e ilumina su interior. En efecto, el amor es una atraccién deslumbrante
por salir de uno mismo y trascender a si mismo.” Asi, Juan Pablo II habla de
desarrollar “la civilizacién del amor”. que es “una meta muy atractiva y, al mismo
tiempo, exigente”. Como se ha dicho mds arriba, Juan Pablo I adopt6 el términos
“la civilizacién del amor” de Pablo VI, que, a su turno, la derivé de la nocién de
humanismo integral de Maritain.

En cuanto al tercer aspecto, el trabajo, es “uno de los grandes temas de la
cultura, particularmente en nuestro tiempo”. Juan Pablo II busca superar la antigua
separacion entre trabajo y cultura. “Mirando al pasado, es interesante recordar el
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escaso valor que en la antigiiedad clésica se otorgaba al trabajo como parte de la
cultura. De hecho, descanso y trabajo eran considerados antagénicos. Incluso en el
panorama cultural de nuestros dias, el trabajo humano no siempre es considerado
como un medio paralarealizacién personal. Pero desde el ingulo delafe, la perspectiva
se hace mucho mds amplia hasta el punto de considerar la actividad humana un
medio de santificacién y una experiencia de unién con Dios”. El problema del
trabajo humano ocupa una porcién central en la obra de Maritain; en ‘El Hombre
y el Estado’ menciona brevemente el tema del trabajo como uno de los problemas
mds urgentes de nuestros dias. Pero, una vez més, es en su gran obra ‘Humanismo
Integral’ que Maritain desarrolla mds plenamente la idea de la transformacién del
mundo moderno por medio de una nueva aproximacién al trabajo. Esto ha servido
como base para los desarrollos de Juan XXIII, Pablo VI y Juan Pablo II.

Jacques Maritain fue un innovador que provoc no pocas veces la hostilidad
y la critica de muchos de sus hermanos catélicos. Sin embargo, hoy dia, a la luz
del desarrollo de la Doctrina Social de la Iglesia después del Concilio Vaticano II
y del torrente de escritos y viajes de Juan Pablo II, podemos decir con propiedad
que la nocién de “humanismo integral” acunada por Maritain ha servido para dar
curso a una gran corriente de doctrina politico-social.

Hace muchos afnos, Maritain, en un momento de intima reflexién, se
compar6 a si mismo con un “buscador de vertientes’:

“sQué soy yo? me pregunto. ;Un maestro? No lo creo; ensefio por necesidad.
sUn escritor? Tal vez. ;Un filésofo? Espero que si. Pero también una especie de
romdntico de la justicia, pronto a imaginar en cada combate en que participo, que
la justicia y la verdad tendrdn su dia entre los hombres. Y, tal vez, también algo
asi como un buscador de vertientes que pega su oido a la tierra para escuchar el
sonido escondido de las aguas y de germinaciones invisibles.”

Efectivamente, bien podriamos decir que las grandes obras de Maritain,
‘Humanismo Integral’ y ‘El Hombre y el Estado’, han descubierto el “sonido
escondido de las aguas y de germinaciones invisibles”, cuyos frutos solamente hoy
comenzamos a ver.






