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Introduccién

Un revisién de la filosofia de la cultura de Maritain en el
contexto de la “guerra cultural” que estallé en los Estados Unidos y
Europa Occidental en 1968, puede ilustrarnos sobre la naturaleza
de nuestra angustia de hoy, asi como de los pasos necesarios para
una recuperacion.

[*] Traduccién del inglés por ACC.
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Durante los tltimos 30 afos (en el periodo siguiente a dicha revolucién),
he reflexionado con mis alumnos sobre los sintomas de la decadencia cultural
en los Estados Unidos, ayudado por profesores de varias disciplinas que han
estudiado diversos aspectos del problema. La experiencia acumulada puede ser
util en el futuro cuando se trate de preparar la historia intelectual de nuestro
pais durante ese periodo crucial, del que aun no hemos salido.

Hace precisamente una década (Octubre, 1990), Nicholas Lobkowicz
afirmé en un trabajo presentado en Notre Dame: “casi todos los errores
ocurridos en la historia reciente de nuestra cultura tuvieron su origen en la
mente de personas como nosotros, graduados e intelectuales universitarios”. El
nos desafid a usar exactamente esos mismos recursos intelectuales para promover
una reevangelizacién de nuestra cultura, al igual que lo hiciera Maritain una
generacién antes: “En una palabra, crear un impacto cristiano en nuestra cultura
actual significa simplemente hacer todo aquello que ayude al hombre a ser mas
humano, lo cual significa que la fe catélica tiene mucho mds que decir sobre
el tema que lo que los no cristianos tienen interés en oir.” El mismo desafio
fue planteado por el Concilio Vaticano II, y continda siendo expresado por
el magisterio papal. “Me parece - dijo Lobkowicz - que el Papa Juan Pablo II
ejemplifica constantemente la Gnica respuesta realista” a la pregunta: ;cudl es la
tarea actual de los cristianos “en sus palabras y en su comportamiento?”. [1]

En 1934, Maritain escribié que “toda verdad nuevamente explicada exige
un determinado tiempo de decantacién para aparecer bajo su fisonomia propia...”
[2]. Esto podria aplicarse tal vez a su propio pensamiento. El anticipé, creo yo,
las causas fundamentales de nuestra revolucién cultural cuando en 1960 escribié:
“Llegard un momento en el que los individuos arrojardn de la existencia practica
aquellos valores de los que no tienen una conviccidn intelectual” [3] Pero también
vio la solucién en tiempos de la Segunda Guerra Mundial: “En mi pensamiento,
la idea de los sufrimientos experimentados actualmente por la civilizacién es
inseparable de la de un nuevo humanismo que se estd gestando en la agonia del
mundo y prepara al mismo tiempo el retonar de la civilizacién...” [4]

Estas preocupaciones, presentes en la vida de Maritain desde 1930, ilustran
su manera de ejercitar su “filosofia aplicada”, que él entendi6 era su obligacién de
testigo de su tiempo. En 1966, ya al término de su carrera, en ‘El Campesino del
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Garona’ insiste en que sélo estaba repitiendo lo que venia sosteniendo “por treinta
o cuarenta anos’ . Es un esbozo de “lo que he encontrado ser verdadero”. [5]

En los asunto temporales, Maritain fue, en sus propias palabras, “un
filésofo que no deja de ser filésofo y que sdlo actiia como filésofo” manteniendo
“los valores propios que la filosofia debe mantener y defender”. Esto es lo que
él llamé “filosofia aplicada”. [6]

Donald Gallagher, ex-presidente de esta Asociacién y bidgrafo de Maritain,
se refirié a él como “un filésofo de la cultura muy destacado y original” que
tenfa “el hdbito de presentar los temas y problemas en su contexto cultural”.
Agregaba que la filosofia de la cultura de Maritain (parte integral de su “filosofia
profética”) estaba destinada a una audiencia amplia de personas educadas,
a las cuales deseaba movilizar para la vital tarea de restaurar en la cultura
contempordnea sus fundamentos cristianos. Es a este proyecto de restauracién
al que valerosamente “dedicé su vida”, a sabiendas que su realizacién requeriria
el paso de muchas generaciones. [7]

En su sintesis de la filosofia de la cultura de Maritain, Gallager distingue
con especial atencién ocho de sus trabajos, a los cuales precisamente he recurrido
en la preparacién de esta presentacién. En ella usaré las propias palabras de
Maritain para fijar cada problema asi como su desarrollo.

La Nocién Filoséfica de la Cultura:
Su relaciéon con el Humanismo

El devoto editor de Maritain, Joseph Evans, encontré en un pérrafo de
un diario de vida de 1926 (a los 44 anos de edad), una primera evidencia de su
reflexién sobre filosofia moral y politica, en la que describe los lineamientos de
una “politica auténticamente cristiana” y comienza su empefio “para establecer,
a la luz de una filosofia de la historia y de la cultura, ... la naturaleza del nuevo
humanismo que esperamos.” [8]

En esos primeros afos, Maritain usé la siguiente definicién de cultura,
considerdndola usualmente como equivalente a civilizacién: “cultura o civilizacién
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es el bien comun, terrenal y temporal, del ser humano... La cultura es el desarrollo
de la vida propiamente humana, que comprende no sélo el desarrollo material
necesario y suficiente para alcanzar una vida adecuada y digna (el bien comuin
material), sino asimismo, el desarrollo moral y el desarrollo de las actividades
especulativas y practicas (artisticas y éticas) que merecen propiamente el nombre de
desarrollo humano (el bien comn espiritual).” [9] De este modo, “...1a filosofia de
la cultura y de la sociedad” pertenece a lo que Aristételes y Santo Tomds llamaban la
‘ciencia prictica, que. a su vez, corresponde al dominio de la accién humana’. Por
sobre todo, es la “ciencia de la libertad”. Hasta donde lo he logrado establecer, éste
parece ser el primer uso (1936) de la expresion “filosofia de la cultura”. [10]

Mds atin, Maritain trat6 siempre la cultura en el contexto del humanismo,
porque éste “tiende esencialmente a hacer mds realmente humano al hombre y
a manifestar su grandeza original haciéndole participar en todo lo que pueda
enriquecerlo en la naturaleza y la historia.” [11]

“La unidad de (una) cultura... se debe, ante todo, a cierta estructura espiritual
comun, a cierta actitud metafisica y moral, a una cierta escala comun de valores,
en una palabra, a cierta idea comtn del universo, del hombre y de la vida, todo
lo cual se halla, por decirlo asi, encarnado en las estructuras sociales, lingiiisticas
y juridicas...” [12] Por ser parte de la esfera temporal, el objeto de la cultura es “el
bien terrenal y perecible de nuestra vida aqui en la tierra” y, consecuentemente, estd
subordinado a la vida eterna, nuestro fin dltimo. Una civilizacién que respeta esta
subordinacién es necesariamente superior a aquella que no la respeta. En todo caso,
“todas las civilizaciones y culturas de la tierra... cualesquiera sean las formas erréneas
que hallan alcanzado, sélo pueden perdurar en virtud del bien que contienen...” Bajo
“la gracia de la Providencia comtn de Dios”, todas ellas mantienen “su identidad
particular, cada cual corrigiendola y superdndola.” [13]

En suma, “la cultura o civilizacién es la expansién de la vida particularmente
humana, incluyendo no solamente el desarrollo material necesario y suficiente
para el progreso de la vida en esta tierra, sino también el desarrollo de las
actividades especulativas y pricticas (artisticas y éticas) que propiamente merecen
el nombre de desarrollo humano” [14]. Esto no sucede automdticamente, segiin
advierte Maritain, puesto que la libertad nos puede inducir tanto a corromper
nuestra naturaleza como a desarrollarla.
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La Religién y la Cultura

Como hemos visto, el humanismo comprende, al margen de los asuntos
terrestres, ... toda ordenacién a lo sobrehumano y... toda trascendencia.” [15] En
efecto, la religién juega “un rol principal” en el desarrollo cultural. En abstracto, la
cultura sélo requerirfa de una religién natural, pero como nunca ha existido un estado
de naturaleza pura, “Dios, desde los primeros tiempos, tuvo la voluntad de poner
en conocimiento de los hombres cosas que excedian largamente” los requerimientos
de la naturaleza. El pone la gracia a nuestra disposicién para divinizar nuestro
conocimiento y nuestro amor: “Dios nos hace ese ofrecimiento a todos los hombres
y en todo momento”, y nosotros somos libres de aceptarlo o rechazarlo. Asi, todas
las culturas “guardan vestigios de las revelaciones originales”, incluso cuando la
mayoria de ellas se han “apartado del orden sobrenatural” y, como consecuencia,
se han desviado igualmente del orden natural. “La verdadera religién... no es del
hombre ni del mundo ni de la civilizacién ni de la cultura...; es de Dios. Trasciende
toda civilizacién y toda cultura. Es el beneficio supremo y el principio vivificante de
todas las civilizaciones y culturas, mientras que, en si misma independiente de todas
ellas, es libre y universal, estrictamente universal y catdlica”. [16]

Cuando Maritain presenté sus lecturas sobre ‘Humanismo Integral’
(1934), estaba proponiendo “un ‘nuevo estilo’ de relacién entre la religién y la
cultura, entre lo ‘espiritual’ y lo ‘temporal’...” [17] Ese “nuevo estilo” correspondia
directamente a la inspiracién que encontré en las ensefianzas y en el espiritu de
Santo Tomds de Aquino.

Santo Tomds de Aquino y la Cultura

Santo Tomds tenia el genio, escribe Maritain, de descubrir “las mds profundas
energias de la vida, de la renovacién, de la revolucién” y de todo lo que valia la
pena salvar en el pensamiento pagano y en el “discordante clamor” de los fildsofos.
Por ello, necesitamos que él “nos ensene la filosofia cristiana en el orden social y
cultural” bajo nuestro “nuevo cielo histérico” asi como en otros cielos histéricos
del futuro, porque Santo Tomds es siempre “un autor contempordneo” [18] Entre
la sabiduria del tomismo “y las formas particulares de cultura debe prevalecer
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siempre un intercambio vital’, aunque en su esencia, el tomismo es “rigurosamente
independiente de esas formas particulares”. “De esta sabiduria debemos extraer...
los valores intelectuales que necesita cada pais en el mundo... Es una sabiduria que
por si sola puede revitalizar al Occidente, devolverle el uso libre y vivificante de
sus riquezas espirituales, de sus tradiciones y de su cultura; por si sola puede salvar
también la herencia del Oriente y reconciliar las dos mitades del mundo”. [19]

La cultura no puede prescindir de la “filosofia perenne” - “El griego
Aristételes transfigurado por el Doctor Angélico... es justamente la herencia
que el mundo necesita... Es preciso que la pongamos en marcha. Sin embargo,
mobilizarla no es cosa ficil, puesto que la solucién de los nuevos problemas que
han surgido no se encuentra pre-hecha en Santo Tomds: para hacer surgir esta
solucidn se requiere un esfuerzo nuevo y original...” Asi como toda filosofia debe
ser “corregida” e incluso “transformada” para enfrentar la realidad, también el
tomismo debe dejar atrds las controversias escoldsticas y “salir a las carreteras
y autopistas” y “extender sus alas... La filosofia tomista es por naturaleza una
filosofia progresiva y asimilativa, una filosofia misionaria...” Santo Tomds “es
con toda propiedad el apéstol de los tiempos modernos.” El “no escribié para
el siglo XIII, sino para nuestro tiempo. Su tiempo es el tiempo del espiritu que
domina los siglos.” El es “el mds actual de todos los pensadores.” [20]

obert Brennan sostiene que Santo Tomds fue uno de los grande
Robert B t que Santo T f de los grand
filsofos de la cultura, en el sentido activo y dindmico del término, es decir,
que comprende todos sus aspectos materiales, intelectuales y morales en un
movimiento progresivo de crecimiento o declinacién “que atraviesa la vida de
los pueblos desnudando la esencia de su ser y de su genio.” Los errores que
puedan ocurrir, y que de hecho ocurren, son consecuencia del pecado original.

Aunque nuestro actual entendimiento de la “cultura” era desconocido en el
siglo XIII, Brennan cita numerosos pasajes en los que Santo Tomds habla de “la
perfeccion de la naturaleza humana en sus aspectos especificamente humanos y
sociales”. La razén por la que filosofia de la cultura de Santo Tomds nos resulta
tan valiosa en la actualidad, segin Bennan, radica en su énfasis en el contexto
trascendente de sus principios esenciales, en contraposicién al anti-humanismo,
al fatalismo y al materialismo de las ideologias contempordneas, incapaces de
esperanza alguna, mds alld de la existencia del orden presente. [21]
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Las Promesas de la Cultura Moderna:
Critica al Humanismo Antropocéntrico.

Yaen 1931, Maritain sostenia que los males de la cultura moderna tenian
su causa principal en el “espiritu” de “mi querido enemigo”, Descartes. [22]
Sin embargo, con anterioridad a Descartes, los hombres del Renacimiento
ya habian comenzado el extravio de la cultura moderna al propiciar “una
desviacién espiritual fundamental... un principio espiritual erréneo” que debe
ser “denunciado” si queremos reconocer los frutos amargos de ese periodo
histérico, (que no por eso dejé de hacer contribuciones muy significativas a
la cultura humana). [23] Asi, en la época de Descartes, “la unidad metafisica
ya estaba quebrada... y, aunque no desaparecié completamente, con todo, se
rompié y quedé como borrada en Occidente. Lo que ha motivado el drama
de la cultura occidental fue el haber reducido el fondo de metafisica comdn
a un minimo absolutamente insuficiente, de manera que si conserva algo se
debe a la materia, la cual nada puede conservar. Este drama nos es tanto mds
grave cuanto que actualmente nos queda todo por hacer.”[24]

Al escribir sobre este tema entre 1931 y 1939, Maritain desarrollé lo que
definié como los “tres momentos” a través de los cuales la cultura se ha hecho
progresivamente mds separada de lo sagrado, volviéndose contra lo humano. Ese
nuevo “humanismo antropocéntrico” ha querido convertir el bienestar terrestre
en autosuficiente, entendiendo el progreso material como la explotacién
cientifica, industrial y tecnolédgica de la naturaleza. El mito de la “soberania
absoluta” atribuida a lo humano se encontraba, pues, en el corazén mismo de la
cultura. Sin embargo, en este caso “la moralidad no libera al hombre; solamente
lo convierte en un esclavo de los dtomos del universo, y por sobre todo, de
sus propias miserias y egoismos.” El hombre queda asi reducido al estatus de
“consumidor coronado por la ciencia.” [25]

He aqui los “tres momentos” en “la dialéctica de la cultura moderna” o
“humanismo antropocéntrico”:

1°. El momento clésico (Siglos XVI y XVII).- El racionalismo humanista
o naturalismo cristiano invierte el orden de los fines: “la cultura busca en si
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misma su fin supremo” y afirma “la dominacién del hombre sobre la materia”
teniendo a Dios como garante.

2°. El momento burgués (Siglos XVIII y XIX).- La cultura “se propone ante
todo dominar la naturaleza exterior y reinar sobre ella por un proceso técnico...”
De ese proceso tecnoldgico y artificial “se espera que cree... un mundo material
en que encuentre el hombre una perfecta felicidad. Dios se convierte en una
idea.” Sin embargo, como Dios no es solamente una idea, “una cultura que se
mantiene separada de las supremas medidas sobrenaturales tiene que tomar,
necesariamente, partido contra ellas...”

3°. El momento revolucionario (Siglo XX).- “Dios muere para el hombre
materializado, que piensa no poder ser hombre, o superhombre, mds que si Dios
no es Dios.” Este desprecio ateista y materialista de los valores en la promocién
de un hombre nuevo ha creado las condiciones para que la vida sea mas y mas
inhumana. El hombre se subordina a la naturaleza. “La primacia de la técnica”
procura aliviar con remedios artificiales lo malos efectos creados por causas
artificiales ajenas al hombre. El “retroceso progresivo de lo humano ante la
materia” da por resultado una pérdida de la auténtica humanidad; “las energfas
de orden material que el hombre pone en accién, invaden el propio mundo
humano.” [26]

Los elementos de nuestra “cultura de muerte” contempordnea provienen
del “principio de que la salvacién del hombre estd en él mismo.” En el hecho,
es un principio del irracionalismo anti-humanista: “Después de haber perdido
a Dios con el fin de bastarse a él mismo, el hombre pierde su alma, se busca en
vano, complica el universo para hallarse, encuentra mdscaras y, detrds de todo,
la muerte.” [27]

La Nocién de Cultura Cristiana:
Defensa del Humanismo Teocéntrico.

Simeatrevo a llamar “el suenio de Maritain” a su filosofia social y politica, no
estoy implicando en absoluto que sea una aspiracién imposible como “el sueno
de Descartes”. La mejor demostracién del realismo de Maritain en relacién al
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Humanismo Ciristiano, la encontramos en su temprano reconocimiento de que
la cultura lleva hoy el peso de la inercia “que se aferra al ideal temporal muerto y
sepultado de la cristiandad medieval” y, por otra parte, la temeridad de quienes
quieren deshacerse de la “propia idea de cristiandad”. Hoy, al igual que en la
Edad Media, “la verdad debe ser buscada la cumbre entre dos errores opuestos.”
Sin perdernos en expectativas vanas, debemos guiarnos por la aspiracién a una
“cristiandad auténtica”. [28]

(En esta aspiracién yo veo el mismo ideal realista que indujo a los Padres
del Concilio Vaticano II a abrir nuevos surcos con la Constitucién Pastoral
sobre la Iglesia en el mundo actual (Gaudium et Spes, 1965), especialmente
en su seccién ‘Recta promocién de la cultura’ (53-62). Maritain reaccioné
entusiastamente a un esquema preliminar de este documento, del cual pensé
que “abria enormes horizontes...”)

En 1931, Maritain planteé el problema de la posible incompatibilidad
entre “el concepto cristiano de la cultura” (humanismo de la Encarnacién)
y “el mundo contempordneo”. Ciertamente, “la idea cristiana se opone al
mundo moderno... en el sentido de que el mundo moderno es inhumano.
Sin embargo, en cuanto el mundo moderno... trae consigo un crecimiento
real de la historia, no se opone a la concepcién cristiana de la cultura...
Por el contrario, ésta se esforzaria en conservar en el mundo moderno,
integrindolas al orden del espiritu, las riquezas de la vida que el mundo
moderno contiene.” Esta concepcién cristiana continta viva, conservando
su capacidad de dominar la cultura. [29]

He aqui el pensamiento desarrollado por Maritain a comienzo de
los afnos 30: Originalmente, el cristianismo establecié una jerarquia con
las diversas “sabidurfas” del mundo antiguo (Hindd, Hebrea, Griega),
desarroll6 sus sintesis y, eventualmente (en la Edad Media), alcanzé un
“orden de la sabiduria” que comienza con la metafisica y la teologia (la
“sabiduria de la razén” y la “sabiduria de la fe”) y se extiende a los érdenes
social, politico y econémico “visibles” (si bien pueden ocurrir otros
movimientos descendentes incluso en el orden cristiano, cuando Dios y el
hombre entran en contacto) [30]
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Esto explica, para Maritain, por qué "Santo Tomds de Aquino es nuestro
gufa predestinado en la restauracién de una cultura cristiana... [La suya] es la
forma mds desarrollada y mds perfecta del pensamiento cristiano; la sublime
sabiduria puesta bajo la égida del Doctor Comun de la Iglesia”, que provee
a la cultura cristiana de un “instrumento indispensable”. Su obra hace de la
cultura cristiana occidental “la mds preciosa entre todas; pues siendo universal...
precisamente el mundo ha menester de esa herencia.” [31]

Ya en 1936 Maritain comenzé a llamar a la cultura cristiana “teocéntrica
o humanismo integral” para distinguirla y separarla del humanismo
antropocéntrico de la modernidad. Con su entusiasmo incontenible comenzé
a proclamar “una nueva cristiandad” para dar “atencién evangélica a todo lo
humano” en “la actividad secular y temporal de los seres humanos”. Dicha
nueva edad de cultura cristiana verd la “transfiguracién” de “la vida social de
la humanidad”, en “una verdadera realizacién socio temporal del Evangelio”,
donde “la persona humana” pueda lograr “transformar las condiciones que la

»

oprimen..." [32]

Las frases finales de ‘Ciencia y Sabiduria’, donde Maritain busca “abrir
las fuentes de una nueva era cristiana en un mundo agotado”, reflejan, creo yo,
la huella del talento de Raissa: “en el advenimiento” de una nueva cristiandad
“nos representamos una civilizacién humanista integral en la que las grandes
olas de la sabiduria, descendiendo de las alturas sagradas de la fe hasta el borde
extremo de lo profano y de lo humano, liberarian en el hombre toda la verdad
de lo profano y de lo humano.” [33]

El Propésito de una Filosofia Cristiana Aplicada:
La Transformacién de la Cultura

Si el humanismo cristiano estd todavia vivo, conservando su capacidad de
influir en el mundo, “se sigue que debemos luchar con toda la fuerza de nuestro
corazén para convertirlo en realidad...” De inmediato Maritain deduce el
verdadero significado de esto: Sélo “el amor y la santidad” pueden “transfigurar
la condicién de la humanidad... La observacién precedente hace perfectamente
clara la necesidad, primera y fundamental para la vida del mundo, de que el
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catolicismo penetre hasta las profundidades de la cultura, vivificindola, y que
los catblicos den lugar a sélidas concepciones culturales, filoséficas, histéricas,
sociales, politicas, econémicas y artisticas y se empefien en insertarlas en la
realidad histdrica.” [34]

Semejante desarrollo no estd en absoluto asegurado, pero Maritain que
era un eterno optimista, afirmaba: “No creo que el proceso (moderno) de
desintegracién esté condenado a ser fatal”. Sin embargo, si los cristianos han
de prevalecer, “es tremendamente urgente que recobremos la condicién propia
de una cultura verdaderamente humana, que asimila las cosas del hombre a
las cosas del espiritu, haciendo posible con ello la verdadera libertad”. “La
situacién no es desesperada’, en el supuesto que inspira “una renovacién y
una rectificacién heroicas.” [35] Los medios son siempre los mismos, puesto
que la “vocacién” es impuesta a cada cristiano en el bautismo “por la suprema
ley redentora de la Encarnacién.” Sin embargo, “nuestros principios jay! estin
dormidos y el error estd siempre al acecho, activo y en marcha... La terrible falta
de atencién” a las enciclicas sociales fue, para Maritain, “uno de los fenémenos
mds decepcionantes de la historia moderna.” [36]

Resumiendo, el objetivo “se puede alcanzar sélo si los santos (hombres
y mujeres en busqueda permanente de la santidad) ponen manos a la obra”,
ayudados “por la cruz en el corazén” (o sufrimiento redentor). En breve, “la
gran lucha de nuestro tiempo” es entre la auto-complacencia y la auto-negacién.
En este sentido, “mientras la sociedad necesita de los filésofos (para descubrir
los ‘verdaderos y genuinos fines de la vida humana’), necesita aun mucho mds
de los santos.” [37]

Lo anterior deja perfectamente en claro que, cuando Maritain habla de
una “transformacién del mundo”, se estd refiriendo especificamente a una
transformacién espiritual - no a un esfuerzo puramente temporal de mejorar
al mundo en si mismo (lo que él llama una “tonterfa de idealista”). La gran
tarea de la filosofia cristiana es alcanzar un entendimiento correcto del concepto
“transformacién”, para luego perseguirlo conscientemente. “La civilizacién
moderna requiere una reestructuracion total y, yo dirfa, sustancial, un cambio
en la valoracién de los principios culturales.” Es en este sentido que los cristianos
somos llamados a nada menos que a “la transformacién profunda del orden
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temporal.” Este es un proyecto, agregaba en los oscuros dias del comienzo de la
Segunda Guerra Mundial, no para hoy sino "para manana o tal vez para pasado
manana.” [38] El adversario es formidable y no cederd ficilmente: “Como he
dicho en Humanismo Integral... el mundo es el terreno “a la vez del hombre,
de Dios y del diablo. Asi aparece la ambigiiedad esencial del mundo y de su
historia; es un campo comun a los tres... Pertenece a Dios por derecho de
creacidn; al diablo por derecho de conquista... a Cristo por derecho de victoria
sobre el conquistador... La tarea del cristiano en el mundo es disputar al diablo
su terreno, arrancdrselo... y no lo conseguird sino en parte mientras dure el
tiempo.” [39]

Cémo llevar a cabo esta Tarea

“La necesidad de esta misién aparece mucho mds clara hoy que antes”,
escribfa Maritain en 1966. Lo que era capaz de ver mds claramente, a la luz del
Concilio Vaticano II, era “la misién temporal del cristiano... de transformar
el mundo... cooperando con su evolucién de tal manera que... el espiritu de
Cristo y de su reino pueda, de alguna manera, vivificar las cosas del mundo.”
Esta es “la tarea propia de los cristianos que viven en el mundo”, ayudados por
la doctrina y el consejo de la Iglesia, pero sin confundirla a ella con ninguna
cultura particular. Mds atn, esa “serd siempre una labor de ayudar al mundo
a resolver sus problemas, mas nunca a resolvérselos.” Sin embargo, “;pobre del
mundo si los cristianos separasen y aislasen su misién temporal de su vocacién
espiritual! Tal misién temporal requiere de ellos entrar lo mds profundamente
posible en las agonias, en los conflictos y en los problemas terrenales, sociales o
politicos, de su tiempo...” [40]

“Hay una verdad que yo veo claramente: lo que importa mds esencialmente,
y quizds en todo, para nuestra época, es la vida de oracién y de unién con Dios
llevada en el mundo... por los que son llamados a esta vida en el siglo mismo con
toda su agitacién, con sus riesgos y su carga temporal.” La tentacién meramente
activista “de alistar a todos los laicos de buena voluntad en la fascinante
eficacia de la accién colectiva y, de ser posible, tecnificada” debe ser resistida.
Por otra parte, “los que luchan por (semejante propésito) saben que siempre
serdn combatidos, que no tendrdn sino éxitos discutidos y no pocos fracasos.
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Pero lo que hacen, lo hardn bien, si lo hacen en verdad como cristianos.”. “Lo
que se le pide (al cristiano), es que intervenga en el destino del mundo... pero
manteniéndose... como un agente mds que nunca subordinado: servidor de la
Providencia divina... El cristiano no podria pedir - ni proponer como fin de su
actividad temporal - un advenimiento definitivo de la justicia, de la paz y de la
felicidad humana... porque, a decir verdad, ese progreso no puede tener ningtin
término final.” [41]

Conclusién

El suefio de Maritain permanece como un proyecto perfectamente viable
para una renovacién cultural. Creo que podriamos coincidir con su juicio en
cuanto a que, respecto de la “filosofia en la fe”, tanto en el orden especulativo
como prictico, con especial atencién a la filosofia moral y politica, “deberiamos
agradecer a Dios porque no ha de faltar trabajo para los filésofos del futuro”.
[42] Desde luego, creo que ¢l hubiese aprobada el orden en el cual “la Fe, la
Educacién y la Cultura” han sido presentadas en el programa de esta conferencia.
“En este crepusculo de la tarde que nos envuelve, algunas sefales... hacen creer
que ya apuntan las primeras claridades de un creptsculo de la mafnana... Esta
guerra es es una lucha para pasar de los rayos del crepisculo a la luz del dia,”
palabras pronunciadas con referencia a la Segunda Guerra Mundial, pero
justamente aplicables, creo yo, a nuestra revolucién cultural. [43]
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